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1. InxTRODUCCIG

Es, ben segur, natural que la majoria dels estudis de sociolingiiistica
realitzats a Catalunya cs refercixin generalment a les gliestions del con-
flicte lingiiistic catala/castella, a la variacio lingiifstica i a la normalitzaci6
lingiiistica de la llengua catalana. I més ara, per causa de trobarnos en el
procés d'institucionalitzacid, amb lelaboracido d'una llei sobre 1'is oficial
del catala. No obstant aixd, i a despit de les mancances evidents de les
recerques en curs, gue si bé ens poden satister guantitativament,! no
sempre ens poden satisfer qualitativament, caldria no oblidar que la nor-
malitzacio lingitistica del catald afecta no solament la comunitat catalano-
parlant ans també tot un conjunt de comunitats culturals que conviuen a
Catalunya i que viuen el procés de catalanitzacié global a llur manera,
partint evidentment de llur propia idiosincrasia.

Tots sabem que a Catalunya existeix una comunitat confusament anome-
nada «castellanopariant» que ¢s molt important, ja que s'apropa ai 50 %
de la poblacid global i t€¢ un index de creixement demografic superior al
de la poblacié «autOctonar catalanoparlant. Nosaltres pensem gue €s
fracta d'una comunitat essencialment «andalusoparlant», amb un us dia-
lectal del castella i una cultura i una histdria propies i que, a Catalunya,
agquesta comunitat no té encara un marc cultural i politic clarament
definit. Tant pot acabar integrantse a la comunitat catalana, com pot
acabar estructurant-se en comunitat diferenciada. Depén essencialment de
Yexit, o no, de la politica que dugui a terme la Generalitat de Catalunya.

Els estudis sobre aguesta darrera comunitat comencen tof just a ser
satisfactoris, tant des del punt de vista sociologic? com des de lantropo-
logic,? i ho comencen a ser també des del punt de vista sociolingiiistict

' Vegeu el balang essencialment quantitatic de VALLVERDU dins Aproxi-
macio a la Sociolingiiistica Catalana, Eds. 62, Barcelona 1979,

* Vegeu [Immigracic { Reconstruceio Nacional, Col. Temps de Futur,
Ed. Blume, Barcelona, 1980.

' €. EsTEVA FABREGAT, «Aculturacid lingliistica d'immigrais a Barcelona», a
Treballs de Sociolingiiistica Catalana, 1. Valéncia, E. Climent, ed. 1977.

“ A. Tusdx, H, CarsamicLia: «Us i alternanga de lengiies en grups de joves
d'un barri de Barcelona: Sant Andreu del Palomar», a Treballs de Sociolingiiis-
tica Catalana, 3. Valencia, E. Climent, ed. 1980.
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Malgrat tot, caldrd que els especialistes tractin de precisar els contorns i
les implicacions d’aquesta greu problematica social, cultural i lingiiistica,
des dels angles més nombrosos possibles de la ciéncia: pensem en l'antro-
pologia cultural i social, en l'etnolingiiistica, ¢n la psico-sociologia, etc.

Llevat d'aguests darrers estudis sobre una comunital no catalanopar-
lant, podem dir que les investigacions dedicades a d’altres comunitats sén
encara molt escasses, per no dir inexistents. Cal doncs preguntar-se si la
sociclingliistica catalana no ha estat fins ara —i a parer nostre— un Xic ego-
céntrica i narcissista... Sembla, en efecte, com si tingués tendéncia a mirar-
se el propi melic. Dit aixd cal, tot seguit, recongixer que aquesta situacio
és segurament natural i normal. La causa rau, ben segur, en la peculiar
situacid a la qual la llengua catalana s’ha trobat abocada durant els dar-
rers quatre decennis, per no dir de Carles 11 enga,

Volem, doncs, indicar que a Catalunya, i mcés especialment a Barcelona,
existeix meés d'una comunitat de la qual no se sap encara gran cosa, sobre-
tot pel que fa a les actituds provocades per linici del procés de norma-
litzacid lingliistica del catali.

Existeixen a Barcelona diverses comunitais nacionals, €tniques, «regio-
nalss, culturals, religioses, eic. Entenem per comunitats tois aquells grups
exdgens a la sccietat catalana amb una histéria i graus d'integracié molt
diversificats. Alguns d'aquests grups fan vida comunitaria, ja sigui cultu-
ral o religiosa. Es el cas de les «cases regionals», i €s tamb¢ el cas de la
Comunitat Israelita de Barcelona (CIB),

Per ordre d'importancia numerica, aquestes comunitats son les se-
glients:

1) Una comunitat sud-americana {(sobretot argentina) d'unes 150.000
persones.t

2y Una comumitat gitana avaluada en unes 20.000 personcs {Avid, 4
abril 1981).

3y Una comunitat francesa de 15.000 persones efectivament registra-
des, perd n'hi ha unes 10.00¢ més de no inscrites. Convé recordar,
a més, que histéricament s'han anat integrant a la comuniiat cata-
lana successives onades migratories vingudes de I'Estat frances.
Per exemple, la de mitjans del segle XiX, provinent de les indus-
tries del textil de la regid de Lid.

4y  Una comunitat arabiga (sobretot marrcquina) avaluada en unes
10.000 persones. Notem que molts residents algerins no sén inscrits.
(No hi ha consolat d'Algéria a Barcelona.)

5) Una comunitat jueva gue es pot avaluar en unes 6.000 persones.

6) Una comunitar alemanya permanent de 5.000 persones. I, ben segur,
una comunitat fluctuant de turistes importantissima que explica
potser l'existéncia d'una emissié de radio en llengua alemanya
«Radio Maritim».

7y Uma comunitat italiana de 5.000 persones.

! Les fonts d’'informacio han estat els diversos consolats de Barcelona, d'una

banda, i de laltra, el CIDOC, especialment el padré municipal de 1978, aixi com
també estudis 1 documentacid més especifica.
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8) Una comunitat anglesa de 3.000 personcs.

Amb aquesta llista no pretencm citar totes les comunitats nacionals,
etniques, culturals, lingliistiques o religioses existents a Barcelona, sind
només indicarne una mostra per tal d’adonarnos de la seva importancia.
A més, no ens escapa que aguestes comunitats no sén comparables entre
s, cadascuna d'elles 1é una problematica especifica.

Es precisament sobre la comunitat jueva que desitjivem comentar un
treball presentat per Martina Berthelot a la Universitat «Paul Valéry» de
Montpeller, al Departament d’Estudis Hispanics, pel desembre de 1980.
Volem destacar, d'entrada, que els estudis sobre les comunitats jueves
sempre han estat una constant molt significativa de la sociolingliistica nord-
americana i canadenca. Per qué, doncs, no podia scr-ho de la Socielin-
gliistica Catalana?

Encara que, com s'advertira, aquest primer treball no sigui un estudi
de sociolingiiistica propiament dit, ans més aviat d'etnolingliistica en la
mestra que s‘ocupa inicialment de les guestions historico-culturals de la
CIB, amb tot, aguests elements son necessariament introductoris a tot es-
tudi de sociolingliistica de la CIB.

Afegim tamibé que Martina Berthelot Js professora del collegi de la
CIB de dos anys enga, i que el seu objectiu era congixer les opinions dels
membres de la comunitat scbre els programes i les gticstions pedagd-
giques del multilingliisme de la comunitat.

2. La CoMuNITAT ISRAELITA DE BARCELONA I Ei COLLEGI SEFARDITA

L'estudi que ens proposem de realitzar sobre el Collegi Sefardita és,
en certa mesura, etno-historia i etne-lingiiistica i sociolingliistica de la CIB.
Les comunitats jueves del mon sencer han estat, 1 encara sén, objecte de
nombrosos estudis religiosos, historics, culturals, scciolégics o etnoldgics,
i fins i tot demogriafics. Tot aixd és producte de la seva originalitat en tant
que minoria d'una banda, i del «misteri jueu» d'una altra. Com a particula-
ritat en el si del grup jueun, els jueus espanyols {judevespanyols o sefardites)
han estat per ells mateixos una font d'innombrables treballs en diferents
camps: historic, lingiitstic, folkloric, etc. L'expulsid de 1492 els va disper-
sar, per0 una gran part d'ells s'establiren a l'Africa del Nord, des d'on,
exiliats, podien contemplar, enyorats, les ribes de Selarad.

Es precisament una part d'aguests jueus marroquins fa gqui, havent-se
reintegrat a l'antiga patria i instalats des de fa alguns decennis a Barce-
lona, ens ha cridat Yatencio. Els estudis comremporanis sobre les comu-
nitats jueves a I'Estat espanyol son, cal precisar-ho, poc nombrosos. Segons
la bibliografia consultada, sembla que els investigadors hagin estat més
interessats per les comunitats judec-espanyoles dels paisos balcanics, on
s'havien instalat les més importants comunitats. Curiosament, Vesdevenir
dels jueus de I'Estat espanycl encara no ha entrat en l'Optica de les seves
recerques. La rad cal buscar-la, segurament, en el fet que ¢és relativament
recent el retorn d'aquests «antics espanycls» i, encara més, en cl nombre
poc elevat d'israelites a la peninsula, uns 10.000 en total.
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Pel que fa al nostre cas, mds especificament, una fraccié de 3.000 israe-
lites barcelonins (dades oficials del darrer cens, perd incrementades en
uns 2.5060-3.000 exiliats argentins i xilens, asquenasites, arribats en aquests
darrers quatre o cinc anys). Bl nostre estudi esti basat fonamentalment
en el Collegi Sefardita, Foriginalilat dvl qual rau en Uensenvament de cine
llengiies: castelld, frances, hebreu, catala i angles,

Ei muitilingliisme del Collegl Sefavdita s funcional, és a dir, la utilit-
zacié de cada llengua a Uinterior o a Uexterior de la comuniiat es realitza
segons el tipus de comunicacio del grup: comunicacié mierna, si es tracta
de Y'is familiar de la llengua, de 1'ds religiés o de 1'is dins dels diferents
actes socials de la comunitat; comunicacid externa, si es tracta de I'as
al carrer o amb 'administracié. Resumint, les funcions son les seglients:

I} El castella és la llengua materna de la majoria dels joves israelites
i és la llengua oficial de 1'Estat espanyol.

2) El francés que duen del Marroc és llengua cultural, i és ensenyat
com a llengua segona.

3) L'hebreu, llengua étnica, és emprat per a l'educacio religiosa i per
als contactes i viatges a Israel.

4} El catala, llengua de la socielat receptora, i llengua d'ensenyament
obligatori en els centres escolars de Catalunva, segons Decret-Llei
de juny de 1978.

5} Finalment, l'angles, llengua de¢ comunicacié «internacional» i se-
gona llengua de I'Estat d'Israel, ensenvada amb lins experimentals,

Com que la Comunitat Israelita e Barcelona forma part del marc de
la nostra recerca, ens cal delimitar la nocié de cormunritar socio-cultural.
Considerem els israelites de Barcelona com un grup d'individus que, a
partir de factors religiosos, ethics, historics i culturals, tenen en comu
certs comportaments humans gue els oposen a d'alires individus consi-

derats per aquest fet com a pertanyents a d'alires comunitats sdcio-
culturals.

Els israelites, ¢ hebreus, o juens, séon els termes que hom ha emprat
per a referir-se als descendents d’Abraham, poble semita monoteista que
vivia a Palestina i que actualment es troba dispers arreu. Definirem breu-
ment aguests termes apareguis cronologicament:

1) Hebreu: Es el més antic dels tres termes. Era ¢l nom gque primi-
tivament tenia el poble jueu, tret del patriarca Haber, un ancesire
d’Abraham.

2) Israelita: Nom derivat d'Israel, segon nom de Jacob. Israel signi-
fica «fort contra Déus.

3) Jueu:! Es el nom que es déna als hebreus des de I'¢poca greco-

romana; ve del mot liati judoeus, i siginfica «pertanyent a Judas,
una de les dotze tribus d'Israel.

El poble israelita es va escindir en dos grups devers el segle X: Els
asquenasites {que parlen el fiddisch o judecalemany) i els sefardites (que
parlen el judevespanyol). Els asquenasites son, a grans trets, els jueus
de ritus alemany. En principi s6n els jucus alemanys que, a partir del
segle xI1, es dispersaren vers I'Europa de I'Est | del Sud. Als segles Xv i Xvi
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va haver-hi una nova emigracio als paisos eslaus i del Baltic. Durant el X1x,
una nova onada es va establir als Estats Units 1, finalment, durant la se-
gona guerra mundial, Ameérica va acollir molts més jueus que fugien dels
horrors nazis i del genocidi.

Haim Vidal Sephiha® diu, parlant dels sefardies, gue

«Hom ha acabat dient sefardita a tot el qui no és asquenasita, tant si
parla espanyol com si parla &rab, iranld o grec [...]

»De fet, els sefardites (sefardim) sén els jueus d'origen o d'ascendén-
cia ibérica, Es tracta de tots aquells gui, després dels fets de 1391, i del
decret d'expulsié de 1492, hagueren d'abandonar la peninsulz per ins-
tallar-se al nord d’Europa i per tota la conca mediterrania. Sefarad
era ¢l nom hebreu de la peninsula ibérica; sefardites era ¢l seu nom.»

Finalment precisem el concepte de «doble vassallatges (double allé-
geance} en el sentit que li atribuim. Es la consciéncia de pertanyer a dues
nacions; d'un canté la nacid jueva, i de l'altre, la nacid receptora. Dues
concepcions de nacid totalment diferents.

Farem servir freqiieniment aguests conceptes al llarg d’aquest treball.
Aixi, doncs, era indispensable clarificardos i establirne l'abast de bell
antuvi,

Aquesta escola, per la seva originalitat, ha estat anteriorment objecte
d'un treball de recerca de pedagogia per part d'un grup d’estudiants
{Trabajo de investigacion. Pedagogia y Ciencias de la Educacidn, 1978).
A més, han estat passats periodicament tests d'intelligéncia als alumnes
per part d'estudiants de psicologia (1979 i 1980). La Comunitat ha motivat
encara un estudi etnico-historic en el marc d'una tesina de llicenciatura
de la Universitat de Barcelona. Aquest sdn els Gnics treballs contempo-
ranis realitzats sobre la CIB i l'escola sefardita.

D'altra banda, hauria estat impropi i incemplet efectuar un treball
sobre l'escola sefardita sense situar la comunitat israelita en el seu con-
text histdric. Es aquesta la rad per la qual hem centrat la primera part
d’aquest treball sobre la CIB 1 1a seva histdria des de la re-creacio a prin-
cipis dei segle xX. La segona part esta dedicada, en la seva totalitat, a la
descripcié de l'escola sefardita. En un primer punt, a niveil de la con-
cepcio. En un segon punt, a la descripcié pedagogica. Hem fet, en tercer
Hoc, un treball de sociolingiiistica aplicada, realitzant tres enquestes: als
alumnes de vuiteé, a llurs pares i als mestres. Aguestes enguestes ens
han permés obtenir dades objectives sobre el «discurs» gque fan ells ma-
teixos de les seves propics actituds i que, d'alguna manera, venien a con-
cretar les nostres constatacions i explicacions anteriors.

Finalment hem de precisar que aquest treball sobre l'escola israelita
no €s meés que una aproximacié a la comunitat jueva de Barcelona, Perd
a mesura que anaven avangant les nostres recerques hem sentit la neces-
sitat d'anar més enlla. Algunes de les nostres descobertes ens han dut
a formular-nos nombroses giiestions sobre el desti actual de la CIB, prin-
cipalment sobre els incessants moviments migratoris (emigracié vers
Israel o immigracié des dels palsos sud-americans, d'Israel, adhuc del
Marroc), respecte dels problemes provecats per aquestes mutacions {in-

¢ Serdiha, H. V.. L'ggonie des Judéo.espagnols, Ed, Entente, Paris, 1977,
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tegracid, assimilacid, aculturacid)., T més especialment scbre les relacions
actuals entre asguenasites i sefardites. En efecte, vista l'aportacid massi-
va d'immigrats argentins (asquenasites globalment} i el caracter de llurs
relacions amb la CIB, creiem veure-hi Uestructuracié potencial d’una co-
munitat asquenasita, que pedria modificar ben bé i en profunditat l'estat
actual de la CIB, recordem-ho, majorithriament sefardita,

Desitgemn tenir la possibilitat de continuar les nostires investigacions,
i de contribuir a l'aclariment de certes qiiestions gue fan referéncia a
l'esdevenideor i a la supervivéncia dels israelites de Barcelona, en tant
que particularitat religiosa, cultural j &inica.

3. BREU RESUGAM HISTORIC DEL RETORN DELS JUEUS

El 31 de marc de 1492 ha esdevingut una data tristament memorable en
la histdria dels jueus espanvols, ja que va ser precisament aquesia data la
gue els Reis Catolics escolliren per expulsar «por la gracia de Dios» els
jueus de llurs dominis, 1ot prohibint «<que jamas tornens.

Tot amb tot, al segle xvir va haver-hi dos projectes de reintegracié
dels israelites a I'Estat espanyol: l'un pei duc d’Olivares el 1642 {«Espafia
necesita hombres y dincro» per Nuitar contra els Paisos Baixos), Valtre,
vers e] 16653, per Manuel de Lina, qui pensava utilitzar-los per a desenvolu-
par l'economia a les colonies d’America del Sud.

Al segle xvilr, Pedro de Varelas i Pedro Godoy manifestaren, en dates
diferents, desitjos semblants, sense obtenir, tampoc ells, cap satisfaccié.

Caldra esperar el 1812 per a poder pensar seriosament en un retorn
possible dels jueus a 1'Estat espanyol.

3.1. Aparicio dels israelites al segle XVIII

El 1812, les Corts de Cadis declararen la igualtat de tots els espanyols
davant la llei i l'abolicié de la Inquisicio. Després d'un darrer ensurt
durant el restabliment de la Monarquia, l'extincid de la Inquisicié fou
definitiva a partir de 1823, sense que l'edicte de 1492 fos per tant revocat.
Es liavors quan el problema jueu, sempre confus en lesperit de la gent,
esdevé manifest: el pais semblava que s'interessés una mica pel retorn
dels «scus» jueus.

Tot i que no estaven pas autoritzats a reinstallar-se en la seva antiga
patria, la vigilancia era practicament nula des de 1812, i grups d'israe-
lites s'infiltraren a Andalusia i a Catalunya. La siiuacié econdomica hi
era propicia: amb el desenvolupament industrial de Catalunya hom veié
florir-hi institucions bancaries ben aviat puixants. Una sucursal de la
banca Rotschild? s'establi a Madrid i finanga una part de la construccid
dels ferrocarrils i algunes explotacions mineres. Es en aquest context,
i sobretot a través de la banca Rotschild, que aparegueren primerament
els israelites. Perd no fou fins al 1869 que les primeres onades de retorn

' Torrops DE QUIRGS, B.. Los Judios Espatioles, Ed. Rivadeneyra, Madrid
1967, p. 278.
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pogueren arribar oficialment. En efecte, la Constitucid de 1869 procla-
mava en l'article 6f la llibertat de cultes:

«Nadie serd molestado en el territorio espafiol por sus opiniones
religiosas, ni por el ejercicio de su respective cultivo, salvo el respeto
debido a la moral cristiana. No se permitirdn, sin embargo, otras cere-
monias ni manifestaciones publicas que las de Ia religion del Estado.s®

El retorn a Sefarad podia comengar des de llavors. L'Estat publicaria,
a partiv d'aquesia data, nombrosos decrets establint per als jueus espa-
nyols nacionalitat i proteccio.

3.2. Les emigracions de Russia: 1881-1914

La primera cnada d’emigracio russa cal situar-la vers e] 1881, L’Estat
cspanyol ajuda els jucus de Russia objecte d'importants persecucions
provocades per la mort del tsar Alexandre 1. Preocupat per aguesta si-
tuacié, Alfons XII va declarar-se disposat a rebre «a los hebreos proce-
dentes de Rusia, abriéndose las puertas de la que fue su antigua patrias,
a conseqiiéncia de nombroses demandes d’assisténcia per part dels sefar-
dites, en les legacions d'Espanya a Censtiantinoble i a Sant Petersburg.
El comie de Rascon, ambaixador Navors a Mosc, va servir d'interme-
diari i fou el missatger d’Alfons XII. Els israelites més adinerats feren
el viatge i s'establiren a la costa mediterrania, sobretot al Pais Valencia.
Els altres hagueren de demanar l'ajut econdmic de VEstat espanyol.
Aquesta primera onada de retorn fou lenta i progressiva; els jueus retor-
naren, doncs, per¢ la seva condicié de jueus era ignorada. Ells eren «ofi-
cialmente como inmigrantes procedentes de Rusia»?®

3.3, Les emigracions d'Europa Oriental: 1914-1918

Durant la primera guerra mundial Alfons XII dedicd una proteccio
especial als sefardites que arribaven a la frontera espanyola. Com que
el decret d’expulsid no havia estat explicitament abrogat, els nous immi-
grants hagueren de viure sense cridar l'atencid.

A la fi de la guerra es va obrir a Madrid, i en part gracies als esforgos
del doctor Angel Pulido, «el protector de los judios», la «Casa Universal
de los Sefardies» i una «Federacion de Asociaciones Hispano-Sefardiess.

34, Emigracions de Turquia:1920-1939

A la fi de la primera guerra mundial, Turquia anulla, pel Tractat de
les Capitulacions de Lausanne, la proteccié dels jueus espanyols.

El 20 de desembre de 1924, el general Primo de Rivera la concedi «a los
individuos de origen espafiol, que vienen siendo protegidos como si
fuesen espafnoles». Tot i que aquest document els era especialment adre-
gat, el terme jueus no hi era mai esmentat. El govern encoratja tots els
jueus a demanar la pacionalitat espanyola, establint un termini que no
podia depassar, per cap concepte, el 31 de desembre de 1930. E] Ministeri

' Lacailg, J. M.: Los Judios Espaiioles, Ed. Sayma, Barcelona, 1961, p. 158.
' Ariexza, J. G.: Guia Judia de Espana, Ed. Altalena, Madrid, 1978, p. 240,
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de V'Interior, a través d'una circular, va transmetre instruccions als re-
presentanis espanyols a l'estranger a fi i efecte que fos coneput aquest
decret de 1924. Un nou edicte fou difés pel maig de 1927, fent referéncia
a la regularitzacié dels documents necessaris per a la demanda de nacio-

nalitat. Per bé gue és indeterminat, un gran nombre de sefardites accep-
laren aqguesta possibilitat inesperada.’®

Sota la Segona Repaiblica Espanyola, el 29 d’abril de 1931 fou procla-
mat un nou decret a fi dalicugerir ies formalitats per a Pobtencié de Ia
nacionalitat espanyola, Es igualment en aguesta epoca quan, tot fugint de
lauge del feixisme e¢n iHurs paisos, nombrosos israclites alemanvs arri-
baren a Espanya. S'establiren sobretot a Barcelona, ja que era una ciutat
industrialitzada i oferia nombroses possibilitats de treball.

Durant els anys 19341935, hom pot calcular que arribaren aproxima-
dament 7.000 jueus asquenasites. La comunitat de Barcelona, que fins
llavors era principalment sefardita, ecsdevingué majoritariament asque-
nasita.

Durant la guerra civil espanvola, UAlzamiento Nacional ocasiond difi-
cultats a les comunitats jueves, e! nombre de les quals es reduf rapida-
ment i considerable, per temor del feixisme.

35, La Segona Guerru Mundial: 1939-1945

Els paisos neutrals podien acollir els jueus durant la Segona Guerra
Mundial; nombrosos asquenasites demanaren refugi a I'Estat espanyol,
que es declara disposat a acollir-los si tenien vises de transit. Els sefar-
dites eren coberts, pel que feia al seu cas, pels decrets de 1924 que els
havien concedit la ciutadania espanyola. Una gran part d’ells arribaren
d’Atenes, de Sofia, de Romania, de Paris.

El 1942, quan eren amenagats de mort a Auschwitz, el Govern espa-
nyol, en un inexplicable moviment de solidaritat, oferi «cartes de pro-
teccid a cinc-cents infants israelites, i tres-centis passaports temporals a
pretesos descendents d'espanyols»,

Vidal Sephiha fa algunes precisions al respecte:

«Aquest decret [de 1942).. permeté a Espanya arrencar de les
urpes nazis, a més dels refugiats altres que els sefardites, prop de
8000 jueus que reconeixia com a ciutadans espanyols; entre ells, 3,000
judeo-espanyols de Franca acollits a Espanya en plena guerra. Era
aixd nna garantia donada per Franco als «aliats.»”

L'any 1949 ¢s va publicar un nou decret-llei concedint la nacionalitat
espanyola a familics jueves d’Egipte i de Grécia®

Després de Yocupacio alemanya de Franga, entraren aproximadament
12.000 jueus, que foren admesos sense verificacié de passaports ni de
vises. El govern espanyol els facilitad posteriorment I'emigracié vers altres

© Ysart, F.: Espaiia y los judios en la 2.° guerra mundial, Ed. Dopesa, Bar-
celona, 1978.

I Seenids: op. cit., p. 46,
1 1LAcCaALLE! op. cit., p. 160,
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paisos. Haim Avni estableix una diferéncia a niveli d’acollida dels israc-
lites durant la segona guerra mundial:

«Con respeclo a la segunda guerra mundial, en Ja historia del
genocidio del pueblo judio, es necesario establecer una distincidn entre
dos épocas diferentes: 1°} desde el comienzo hasta 1942, y 2) desde
entonces hasta linales de la segunda G. M. En la prlmera etapa, pueden
los paises neutrales salvar judios facilitando su emigracion; en la se-

gunda podia hacer la salvacion de los mismos ofreciéndoles transito,
refugio ¥y proteccidon.»

Després de la segona guerra mundial, la vida de les comunitats es des-
envolupa, 1 llavors comengi una existéncia meés o menys normal. Els as-
quenasites dominaven llargament la poblacié jueva espanyola, quan, a
partir dels anys 1930-1960, un nou contingent israelita vingué a trobar
refugi: els marroquins fugien, ara clls, d'una terra que els havia acollit
durant aproximadament cinc segles.

3.6. Els emigranis marroguins: 1956-1970

El corrent d'antisemiiisme provocat pel reconcixement de UEstat
d'Israel el maig de 1948 es troba en lorigen d'importants moviments

d’emigracid en els paisos arabs, especialment al Marroc, on residien en-
cara, ¢l 1956, 263.000 jueus."

Pel juny de 1948, I'endema de la creacid de I'Estat d'Israel, un pogrom
contra els israelites a Oujda havia causat guaranta victimes.

2 de marg de 1936. En el moment que la independéncia del Marroc
obre noves perspectives politiques, els israelites, que fins llavors havien
gaudit de Testatut de dhimmnis (protegits del rei}, es troben a lespera
i en la inquietud. R&pidament se'ls doparen garanties: durant els primers
temps que seguiren la independencia, el nou govern els reconeixia els
mateixos drets que als musulmans. Perdo un enduriment de la situacio
no es va fer esperar pas gaire. Ran de la visita de Nasser el 1961, els
jueus travessaren un dels periodes més dramatics de la seva existéncia
al Marroc, amb empresonaments, munerus clausus, desaparicions, tortu-
res, etc. Era impossible abandonar ¢l pais, tot i ¢ls milers de soHicituds.
Va ser en aguest moment quan comencarcn les sortides clandestines:

«Bandejats de la societat pacional, perduis en un pais que en rebut-
java lant la unitat amb la nacidé com la fugida, els jueus marroquins
cercaren els camins de l'evasié. La porta era tancada, Els calia trobar
sortides d'emergéncia. Qui dird ¢l nombre de passaports falsificats, de
vises obtingudes a preu d’or en aquell moment pels jueus inquiets que
tractaven de fugir d'una atmosfera d'Inquisicid.»"®

E} conllicte arab-sraeli no cra l'anica raé per a explicar aguesta situacio
entre jueus i musulimans. L'ombra del colonialisme francés planava en-

" Avni, Haim: «La salvacion de judios por Espafia durante la 2! Guerra
Mundial», Actas del 1 Simipesio de Estudios Sefardies, CSIC, Madrid, 1970,
pr. 81-89. o

v Maika, V.o «<Maroc» in American jewish yearbook, 1970, pp. 79-80.

5 MALKA: op. cil., pp. 46-47.
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cara sobre aquest Marroc en mutacié. I la «caga als iraidors», de queé
parla Malka, seria, ben bé, una revenja dels marroquins per l'actitud pro-
francesa dels israelites durant els anys del Protectorat, tot i un ulterior
canvi de les comunitats israelites:

«El jueu nacional es posa en actitud de reintegrar la ciutat de la
qual havia desertat politicament [...] La Franca era abandonada d’a-

quell moment en endavant [...]. Hom mird de refer-se una nova
dignitat.» *

Perds les esperances foren vancs, antisemilisme seria mantingut per tots
els partits politics marroquins, «gue hi trobaven una manera d'evadir els
veritables problemes del pais». Malgrat un periode de combat per preservar
els seus drets, la comunitat jueva marroquina es disgregava. L'éxode, que
s'havia anat fent de manera progressiva i1 continua, va ser impuisat per
una presa de consciéncia colecliva i irrcversible, ran de la guerra dels
Sis Dies, pel juny de 1967. Al mateix lemps que continuaven, des de 1948,
aquestes preses de consciéncia sionista, i cmigracions mistigues cap a
Israel, s'imposava la sortida per mera rad de supervivencia. Aquestes
sortides es feren primerament i especial en direccid a Israel, després cap
a Franca i America. Finalment, I'Estat espanyol ha acollit, des de 1936,
prop de 3.000 israelites. L’arribada dels jueus marroguins, continua de
manera insensible | esporadica. Fins i tot, marroquins que havien dipo-
sitat totes les esperances en Israel s’han vist obligats a marxar-ne i han
vingut a Barcelona, Madrid o Malaga, per manca de perspectives en terres
d’Israel. No cal pas dir que aquesia immigracié massiva de selardites
ha transformat la fisonomia i les estructures del judaisme peninsular,
majoritariament asquenasita fins llavors,

3.7, Els immmigrants sud-americans: 1975-1980

El més recent corrent migratori israelita prové dels paisos de 'Ame-
rica del Sud: argentins, xilens i uruguaians han estal portats, per raons
politiques, a {ugir de llurs paisos. El nombre de jucus argentins, tot i que
és important, estd per determinar: les estimacions oscilen entre 3.000
i 5.000 israelites d'origen asquenasita, fills d’emigrants russos, polonesos
i alemanys, durant la segona Guerra Mundial

Tant com per a certs marroguins, per a alguns israelites d'America
Llatina Espanya constitueix la segona etapa de llur moviment migratori:
un bon nombre d’entre ells havien marxat directament a Israel, perd les
condicions de vida els ha estat ben diferents de com ells imaginaven, i
han preferit cstablir-se a la peninsula iberica.

4, Fuwpaci pE LES COMUNITATS ISRAFLITES DE BARCELONA I D'ARRRU DE
L'ESTAT

En el seu liibre consagrat als judeocspanyols, Haim Vidal Sephiha ha
remarcat les necessitats primeres de tet jueu emigrat:

“ MarLka: op. cit, p. 31,
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«Trobar una comunitat o crear-ne una on poder dedicar-se a la pre-
ghria collectiva. [...] Creacié d'institucions escolars i culturals, [...J
Adquisicid d’'un cementiri que generalment “legalitzi” l'existéncia de
les comunitats, i la creacid d'altres institucions prescrites per la reli-
gid, tals com les societats d'assisténcia als pobres i als malalts, per tal
com la caritat els és un precepte essencial»”

Amb la re-creacid de les comunitats jueves, sigui en la ciutat on sigui,
els israelites han creat igualment les institucions necessaries per a la su-
pervivéncia del grup enfront de] perill que suposa l'assimilacid.

4.1. Histdéria contemporania de la Comunitat de Barcelona

Va ser a Barcelona on fou re-creada la primera comunitat israelita
de I'Estat espanyol després d'una abséncia de quatre segles. Tot i que al
principi no assolia més que un centenar, el nombre d'immigrants provi-
nents dels paisos balcanics i de I'Europa Oriental no parava de créixer,
La necessitat de reagrupar-se en un centre comunitari on poguessin orga-
nitzar la seva nova existéncia esdevenia urgent.

El 30 de desembre de 1918 quinze membres fundadors signaren els
Estatuts de la Comunitat Israelita de Barcelona, basant-se en l'article 4
de la Llei d'Associacions del 30 de juny de 1887.18

Hom pot afirmar que la creacid de la CIB es realitzd en funcié de les
normes descrites anteriorment per Sephiha. La primera sinagoga fou
fundada en una casa particular, al carrer Provenga, on es celebraven
regularment els oficis i les festes. L'ensenyament religios, lingiiistic i cul-
tural hebraic, tan desitjat, no triga a organitzar-se. La societat es regia
segons els acords del Comité Directiu i de les assemblees generals que
es reunien anualment. Per més que no eren legalment reconeguts com
a israelites, eren, malgrat tot, tolerats. El nombre d'israelites, relativa-
ment reduit al principi, augmentd en funcid de les successives etapes
d'immigracid.

Per al 1930, les dades que fan referéncia al nombre d'israelites sén
aproximades: la colonia de Barcelona era relativament important, comp-
tava aproximadament amb uns 3.000 membres, en la major part sefar-
dites originaris dels Balcans i de 1'Orient. Un metge jueu s'expressava
llavors d'aquesta manera respecte de la comunitat:

«E] niimero de familias residentes en Barcelona en la actualidad
[1930]1 es de cuatrocientas, pero en el Dia del Perddn (méaxima fiesta
judia) tenemos cantidad de sorpresas. [...] Debo decirles ademdas y con
tristeza que existe otra comunidad en Pueblo Seco.»”

Ens trobem en situacié d'afirmar que si aquesta comunitat ha existit
realment, havia de ser en part turca, atés el fet que nombrosos emigrants
turcs s’havien establert en aquelia &poca al Poble Sec.®

" Seppiga, H. V.o op. cit., pp. 68-69.

FErnANDEZ MARTORELL, M.: Estudio etno-historico de la Comunidad Israe-
lita de Barcelona, Tesi de Llicenciatura, Univ, de Barcelona, 1978.

¥ FERNANDEZ MARTORELL, M.: op. cit, p. 169.

®» Conversa personal mantinguda amb Mercedes Anidjar, bibliotecaria de
la CIB, en novembre de 1%80.
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Durant els anys de la Reptblica (1931-1936), el govern infensifich la
politica pro-israelita. Aquest fet es manifesta principalment en lacord
oficial, de 1931, de la creacié d'un cementiri independent per als jueus de
Barcelona, situat a les Corts.

El 1935 la comunitat s'havia vist acrescuda per l'arribada de jueus
polonesos, romanesos, alemanys, tots ells asquenasites. En concret, els
alemanys afavoriren el desenvolupament industrial i financer, mentre que
els polonesos eren primordialment comerciants o artesans. Daniel Sherr #
avenca la xifra de 5.000 israelites barcelonins el 1935, L’Alzamiento Na-
cional ocasionz dificultats a les comunitats jueves espanyoles, el nombre
de les quals disminui rapidament. A la fi de la guerra, un grup de feixistes
assalta la sinagoga i roba els rotlles de la Torah i les dues pedres dels
Deu Manaments, que foren retrobades posteriorment en un convent de
Figueres. Aquests fets provocaren un replegament dels membres de la
comunitat, tot i que es mantingueren les activitats religioses en diferents
estances. La nova comunitat de Barcelona restd mig apagada. Hom no
hi comptava més enlla de cent families jueves. Perd tot i amb aixd, va
ser Iinica comunitat de YEstat espanyol que no va desapargixer del tot.

Malpgrat aquesta época d'estancament, la comunitat jueva catalana es
redinamitzad al fil dels anys quaranta, especialment amb la publicacio
dun decret-llei de 1949 que legalitzava l'activitat del culte hebreu. Tot
seguit, la sinagoga va tornar a obrir les seves portes en un local de
Yavinguda de Roma, i posteriorment en un alire del carrer Paris, canto-
nada Muntaner. No va ser fing a 1954 que el centre comunitari va ser
ubicat en l'actual edifici del carrer Porvenir, edifici especialment conce-
but per al culte i les activitais hebraiques. Els ritus es celebraven en
dues sinagogues (segons els membres fossin sefardites o asquenasites).

A partir de 1956, P'arribada massiva de marroguins canvid l'aspecte
de la comunitat, que va créixer notablement i esdevingué majoritaria-
ment sefardita,

D'encd uns quatre o cinc anys, aproximadament 3.000 jueus d’America
Llatina s’han installat a Barcelena. Llevat d'alguns, aquests asquenasites
no es consideren membres de la CIB, per raé de la seva reticéncia a

afiliar-se a les activitats d'aguesta, tant per motius religiosos com ideo-
logics.

4.2. Activitals culturals i religioses de la CIB

Tot i que nc hagin sofert canvis des de 1918, data de creacid de la
CIB, els Estatuts de la comunitat avui en dia sén aplicats d'una manera
menys rigida.

Actualment, els grans problemes de la CIB sén de tipus financer. Mal-
grat una estimacié aproximativa de prop de 3.500 israelites oficialment
censats vers 1970, hom calcula, a més, gue s'acosta als 3.000 el contingent
d'israelites asquenasites recentment arribais d'Israel i sobretot de 'Ame-
rica Liatina. L’assisténcia a la CIB és, dissortadament, feble, tenint en

" Suprr, Daniel: Condicidn actual de los judios en Esparia, estudi inédit,
Nova York, 1976, p. 16,
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compte aquestes dades: un centenar de families assisteixen regularment
als oficis i a les festes de la Comunitat, excepcié feta del Yom Kippur,
el dia del Perdo, en qué la preséncia jueva €s generalment important,

Draitra banda, activitats cuiturals i educatives han estat endegades
aquests darrers anys, a fi d'encoratjar la joventut jueva i donar una nova
empenta a aguesta comunitat renaixent i cosmopolita.

El Collegi Sefardita va ser creat el 1969, a iniciativa del senvor Sala-
ma, professor d'hebreu al centre comunitari en aquell moment i suara
director del collegi,

A nivell cultural, el centre comunitari ha posat a disposicié dels israe-
lites una biblioteca, oberta també als no-sraelites (Goyint). En el marc
de les oulpanim (alfabetitzacié de '’hebreu), nombrosos cursos son donats
pels madrifim (educadors jueus) als adults i als infants, Cada dimecres
son organitzades les conferéncies de Dor Hahemchekh (generacié de la
continuitat), destinades als adults i que tracten problemes jueus.

El centre cultural, edificat en meméria de Maimonides, és en un edifici
de tres plantes. De les dues sinagogues inicialment reservades als cultes
asquenasita i sefardita, avui en dia només s'utilitza la consagrada al culte
sefardita. Sota aquesta sinagoga, és a dir, en el soterrani, hi ha un Mikve
reservat per al bany ritual. Finalment, a les plantes hi ha la biblioteca,
les sales de reunid, de conferéncies, i una sala per a festes. En les proxi-
mitats del centre comunitari, al carrer Porvenir, una carnisseria Kasher
proveeix els israelites que ho desitgen i el Collegi Sefardita,

Finalment, a nivell social 1 religids, hi ha les activitats que responen
als preceptes enunciats al capdamunt d'aguest capitol: caixa de bene-

ficéncia, ajut als econdmicament febles, cementiri i servei mortuori (Hebra
Kadicha).

4.3, La comunitat jueva i I'Estat espanyol

Després de la mort de France, les eleccions liures de juny de 1977
i 1a nova Constitucié de 1978 que concedeix a totes Jes creences la llibertat
religiosa (article 16), han fet créixer l'estatut de la comunitat jueva. Se-
gons un setmanari jueu americh, Reform Judaism, una segona llei sobre
la llibertat religiosa seria considerada i «dornaria als jueus (i als protes-
tants, I'altra minoria religiosa reconeguda a Espanya), privilegis cultu-
rals, religiosos i educatius, ignals als de la majoria catdlica»

Aquests avantatges so6n molt més importants si hom considera que
fins a 1965 no es podia, legalment, mostrar a l'exterior simbols hebraics,
i a més, les comunitats jueves no podien adquirir propietats a ilur nom.
Es només a partir d’aquesta data que

«Tras reiteradas consultas con el Yefe del Estado, Francisco Franco,
se les concedid a los judios et derecho a constituir organizaciones
civiles.» ®

Per qué 'Estat espanyol ha estat tan generds a concedir tan sobtada-

2

CE. Revista Reform Judaism, Nova York, del 2 de novembre de 1979,
¥ SHERR: op. cit., p. 17
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ment plens drets als aproximadament 12.000 jueus que fins a 1965, i en
tant que jueus, havien viscut una época de tolerancia?

En primer lloc, cal considerar un sentiment interior de culpabilitat
per la conducta passada envers els jueus; I'Estat volia rehabilitar 'exis-
tencia dels seus gue havia bandejat feia molt de temps.

Des d’un punt de vista pragmatic, aquesta politica liberal podia con-
siderar-se un esfor¢ per revelar al mén la nova politica democratica,
Praltra banda, apujar d’'aguesta manera l'estatut social de la petita comu-
nitat jueva no constitueix cap carrega, ni politica, ni religiosa, ni eco-
nomica (I'Estat espanyol no concedeix cap subvencié a les petites esco-
les israelites de Madrid i Barcelona, al contrari, estd en situacié d'espe-
rar-ho tot de la comunitat jueva a nivell econdmic).

Des d'un punt de vista politic, el reconeixement d'Israel, en tant que
poble, podria constituir per al Govern espanyol un risc serios per a l'apro-
visionament de petroli arab, i també per a les seves relacions diploma-
tiques amb el modn arab, i especialment amb el Marroc. Historicament,
I'Estat espanyol sempre s'ha considerat el ligam entre el mon oriental
i el mén occidental. Sempre ha vogut considerar-se «l'amic dels arabs».

La comunitat jueva es pot enorgulilir, pel que a ella respecta, del seu
lloc estrategic, ja que serveix de ilag entre el govern israelita i l'espanyol
{no hi ha relacions oficials entre tots dos estats).

44, L'ombra del feixisme

Perd cal considerar el problema objectivament. El procés espanyol de
reconeixement de les comunitats jueves no deixa de tenir el seu aspecte
negatiy important: els israelites sempre sdn el blanc facil dels elements
feixistes (és sabut que Espanya ha acollit des del final de la segona guerra
mundial, i després, nombrosos dirigents feixistes internacionals).

El 1976, els centres comunitaris de Madrid i Barcelona van ser atacats
amb «plastic» (sense victimes), i sdn, episddicament, agredits, fins a tal
punt que un semnyal d'identificacié es demana a tot foraster,

Els eslogans antisemites | les creus gamades apareixen sovint en les
parets de les grans ciutats. Quan la série Holocaust va ser passada l'any
darrer per televisié, es van poder veure pels carrers cartells feixistes
gualificant el genocidi hitleria de «mentida». L'assalt feixista més serids
va esdevenir-se la primavera de 1978, a Madrid: tres magatzems israelites
van ser incendiais en ocasié de la celebracié del noranté aniversari del
naixement de Hitler. Pel febrer de 1980, un atemptat contra el president
de la comunitat de Madrid es va saldar, després d'una equivocacid de
Y'assassi, amb la mort d'un passant. Finalment, els fets antisemites a Paris
1 a Belgica (estiu i tardor de 1980) fan témer el pitjor a casa nostra. Uns
policies demanats al govern espanyol pel responsable de la comunitat,
vigilen quotidianament el centre comunitari i el Colegi Sefardita de
Barcelona,

Es evident que, malgrat el millorament de la seva condicid, els israe-
lites encara no han obtingut tots els drets concedits a d'altres palsos.
Finalment, la politica internacional és igualment un factor considerable
per a la seguretat i la integracid dels israelites en una societat determi.
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nada, i en particular, la responsabilitat del Govern espanyol per controlar
i anorrear el perill feixista i garantir d'aquesta manera l'existéncia i la
dignitat de tots els seus ciutadans.

E! pervindre de la comunitat jueva depén també de la seva habilitat
a depassar els obstacles que traven la seva vida quotidiana. Perd, en
tant gue comunitat, té certament un avantatge: unes arrels tan profun-
des que desafien el temps. El retorn a Sefarad n'és un testimoni.

5. CONSIDERACIONS SOBRE LA PEDAGOGIA DEL MULTILINGUISME DEL COLLEGI
SEFARDITA

L'originalitat del Collegi Sefardita, en tant que centre escolar, rau en
el fet gue hom hi imparteix un ensenyament en cinc liengiies. Perd, ¢en
quina mesura aquesta formacid del multilingliisme és acceptable o re-
butjable als ulls dels especialistes de l'ensenyament multilingiie? ¢ En quins
criteris cientifics es basen per classificar el Collegi? Finalment, ¢en quina
mida es pot parlar d'exit pel que fa a la capacitat expressiva i intelec-
tual dels alumnes?

El problema lingiiistic, tal i com es presenta al Collegi Sefardita, no
manifesta T'aspecte d'un conflicte lingiiistic, ja que, de fet, es tracta
d’'un pluralisme funcional. Cada llengua té una funcié determinada: ve-
hicular, religiosa, cultural, utilitaria. No tan sols les funcions, sind també
I'is d'aquestes cinc llengiles és precis. Actualment, mentre que el castelld,
el francés i l'hebreu son dedicats a un s majoritariament oral, els
alumnes, pel fet que sén encara uns principiants, fan servir el catala
i I'angleés sobretot a l'escrit, en el marc de V'aprenentatge, bastant tra-
dicional. Perd aquestes situacions poden canviar i evolucionar radical-
meni. En efecte, quan aquests alumnes hauran adquirit, d'aci uns quants
anys, un cert domini del catala i de l'angiés, aquestes dues llengiies els
seran, com el castella, llengues vehiculars, mentre que faran un us visual
del francés i de 'hebreu, que hauran passat a ser instruments de cultura.
Aquestes llengiies estan sotmeses, doncs, a canvis funcionals.

Una altra constatacid, i no de les menys importants, fa referéncia a
la precocitat de l'edar d'aprenentatge de les tres llenglies primeres: cas-
telld, francés i hebreu. De ben segur gue és positiu, ja que aixd permet
als infants adquirir una millor produccié fondtica que no en cas d'apre-
nentatge tarda. D'altra banda, aquesta edati preco¢ els habilita per al
maneig i els canvis lingiiistics, sempre a condicié que hi hagi consinuitat
en la progressi¢ i en les practiques? A l'escola Sefardita hom estd lluny
de respectar la continuitat «priméaria/secundaria» en el domini del fran-
cés, que repercuteix sensiblement en una baixa del nivell del frances dels
alumnes de secundaria.

Aguest problema de Yorganitzacié del programa plurilingiie entra pre-
cisament en el marc de la metodologia i de les condicions de l'ensenya-
ment, que tenen una importancia cabdal en l'efichcia de 'educacié multi-

* Tyrone, Renzo: Bilinguismio precoce e educazione bilingue, Ed. Armando,
Roma, 1972, p. 378.
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lingiie. I més encara, ni els métodes ni el material utilitzats al Collegi
Sefardita no constitueixen elements favorables al plurilingiiisme,

Aparentment nc hi ha cap politica de plurilingiiisme que se segueixi
realment. Les llengiies sén introduides i ensenyades de manera pragmd-
tica i aleatoria: els desequilibris horaris en son l'aspecte més caracteristic
i més negatiu. No pot haver-hi un total éxit de plurilingiiisme sense la
utilitzacié regular d'una llengua.

El material a disposicié dels ensenyants é€s dels més restringits. Unica-
ment manuals (arcaics per al francés i I'hebreu) constitueixen les eines
de base de l'ensenyament plurilingite del colegi. A les classes dels petits,
I'ds del franeMoégraf constitueix I'"dnica novetat en la materia. En aquest
cas, un dispositin audiovisual contribuiria més ampliament a Uexit de
leducacié en vigor al Collegi Sefardita. Citem aqui els arguments de
Raquel Cohen, vice-directora de 1'Escola Activa Bilingiie de Paris:

«Per tal que Vensenyament bilinglie pugui contribuir al desenvolupa-
ment mental, cal considerar la llengua com un instrument per a pensar
i aprendre: res de mots isolats, separats del context, sind estructures
de frases, locucions que serveixin de suport a la idea logica, al racna-
ment. Aixd és el que ofersix el métode audio-visual, utilitzat a les clas-
ses experimentals.» ®

No seria equitatiu si, per part nosira, discriminéssim totalment la peda-
gogia i els mitjans pedagodgics emprats al Collegi Sefardita. En efecte, la
manca de material adequat i de métode, és parcialment palliada en certa
mesura per dos aspectes ben particulars del collegi.

Primerament, nombrosos professors sdn nadius (Israel, Catalunya,
Franca, Estats Units) i especialistes (llicenciats). Aixd és, innegablement,
un avantatge per a leficacia de l'ensenyament multilinglie, L'hebreu, per
exemple, és impartit per professors especialistes de cursos d’hebreu per
a estrangers {oulpanim}.

En segon lloc, a nivell de concepeid i de distribucié interna de l'es-
cola, hom pot remarcar que totes les classes estan formades per grups
restringiis (amb una mitjana de 10-11 alummes), el que permet aplicar
una pedagogia personalitzada per a cada alumne.

Si durant la Belle Epogue el bilinglisme (i amb molta més rad el
multilingitisme) era considerat com una «tara social» (Izhac Epstein),
o des d'una Optica inversa, representava un fenomen excepcional, actual-
ment presenta no obstani aspectes negatius i positius alhora, tant a nivell
practic {comunicaci¢) com psicologic (socialitzacid).

El grau de multilingliisme, {'alternanga de les llengiies, i els temes
abordats, impliquen nombroses interferéncies entre les llengiies, i més
especialment a nivell de les tres llengiies d'origen llati (castelld, catala
i frances). D’altra banda, hom percep una gran tendéncia al switching
personal, del qual en donem la definicié d’Einar Haugen®

«Those who mix both languages fairly indiscriminately, starting a
sentence in one, and termining it in the others»

¥ Citat per R. TITONE, op. cit,, p. 260.
% HauceN, Einar: Linguistics and language plarming, N, W, Bright (Ed.) S¢
ciolinguistics, 1966,
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Un altre perill sorgit del bilingliisme (més particularment en una
edat precog) és el de les deficiéncies lexicals. El vocabulari és més reduit
en cadascuna de les llengilies principals {castelld, francés i hebreu), més
que no ho és pas per a infants unilinglies de la mateixa edat. En el cas dels
multilingiies, distribueixen la seva capacitat o poténcia lingiiistica entre
diverses llengiies, en lloc de fer-ho en una de sola?”

No obstant aquests aspectes relativament negatius, la coneixenga de
diverses llengiles comporta en els nens efectes positius francament com-
pensatoris, deguts a lexercici mental de diverses llenglies: 'estimulacio
del pensament, la capacitat de comprensié i l'eixamplament del seu ho-
vitzo cultural i concepinal. Finalment, ¢l plurilingliisme €s un trampoli
cap al coneixement daltres lengiies 1 d'altres cultures, i en conseqiién-
cia, d'altres visions del mon.

A despit d'aguests avantatges tedrics, l'eficacia de l'educacié multilin-
giie en vigor al collegi no esta demostrada per tots els alumnes. Enfront
de la virtuositat d’alguns, es tendeix a silenciar les dificultats d’altres, la
intelligéncia dels guals no s'ha obert a la recepcid d'una educaciéd pluri-
ringiie. Aix0 és, a parer nostre, produit per la manca d'una dialéctica
rigorosa entre pedagogia i organitzacié.

6. CONSIDERACIONS ENTRE LES DADES ETNO-HISTORICO-LINGUISTIOUES

Com a simbols d’identitat, no hi ha cap mena de dubte que les llengiies
ensenyades al Collegi Sefardita (com a minim guatre: hebreu, castelld,
franceés i catald), estan estretament lligades a fets historics i culturals
concrets, llunyans o apropats en el temps, ja que d'una banda cal con-
servar l'especificitar propia en tant que israelites, sefardites, judeo-espa-
nyols {per a la meitat d'ells}, i de V'altra, adaptar-se a les condicions cada
cop diferents i mutants en una societat recepiora nova, i incessantment
sotmesa a la conjuntura internacional. Cadascuna d’aquestes cinc llengiies,
en tant que element distintiu o simbidtic, té una funcié ben determinada en
el si del grup policultural que representa la comunitat israelita de Bar-
celona,

Es a partir de Sefarad que cal situarnos, a la fi del segle guinze, a
Vépoca «negra», en qué milers de persones hagueren d'abandonar la
patria pel sol fet d’haver nascut jueus. $'exilien, doncs, portant amb ells
llengua, tradiciéd i cultura que dataven de feia més de deu segles. I és
precisament el castelld del segle quinzé el que ells conserven en terra
arab, modulant-le, enriquint-lo o empobrintlo tot al llarg de llurs con-
tactes amb els autdctons i els nous immigrants. Es aixi com s’ha donat
naixen¢a a una llengua vernacla (a un pidgin) estrictament judeo-espa-
nyol marroqui, la haketiya, que s’ha esborrat parcialment per deixar un
llo¢c preponderant al castella i al francés. Sén uns fets concrets, historico-
politics els qui han dut la haketiva en aquesta situacié. Ens referim nova-
ment a Haim Vidal Sephiha:

F

Puic 1 Moreno, Gentil: L'edifici del nen plurilingiie, policopiat a Rosa
Sensat, Barcelona, 1977 (10 fulls),
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«Els jueus espanyols s'emportaren la llengua de fi del segle xv,
llengua comuna al cenjunt dels espanyols, fossin musulmans, jueus o
cristians... El judeo-espanyol del Marroc, o haketiya, es va formar a
partir de l'espanyol original de 1492... i molt aviat es recastellanitza
en contacte amb el castelld vei des de principis del segle XIX, perd
sobretot a partir de 1860, ran de l'ocupacié de Tetuan per les tropes

espanyoles. Aixi es restablia la unié entre l'espanyol de 1492 i el de
la peninsula.»*

D’altra banda, la haketiva va ser afectada per la influéncia creixent
del francés en el si de les comunitats marroquines, a partir de la creacié

de 1les escoles de I'Alianca Israelita Universal, introduides al Marroc
el 1862,

«E] francés substituird a poc a poc el judeo-espanyol en l'ensenya-
ment tradicicnal. Els alumnes sortits de les escoles de I'Alianca cons-
tituiran una élite que no utilitzara el judeo-espanyol més que per parlar
amb els pares ¢ amb aguells que no hauran tingut l'oportunitat de
freqglientar aquestes escoles, a la "Klasa Bacha" (classe baixa). La
ruptura sera lingiiistica i social»?®

Actualment, a casa nostra, la kaketiya ha perdut evidentment del tot
el paper vehicular que representava al Marroc. Si esporadicament serveix
de mitja de comunicacié entre els israelites, és entre els avis i els pares
dels alumnes del collegi, i en un nivell més erosionat a mesura de la
seva integracié. Els nens coneixen algunes expressions que els pares
utilitzen en situacions emocionalment vives: en el curs d'una discussié,
empipats, sentiran dir «Ud por ti se haga» (vés amb compte!) o bé «Me
vaya kapara por ti». S6n expressions o paraules especifiques i intra-
duibles, que formen part del registre de la llengua popular,

La haketiya esta cridada, creiem, a seguir el mateix procés de desapa-
ricié que el jiddisch l'endema de la segona guerra mundial. Perd tot i
amb aixd, avui els asquenasites tornen a prendre consciéncia del valor
cultural i &tnic del jiddisch:

«Hom constata avui en dia una certa renaixenca del jiddisch; una
centena d'estudiants l'estudien a la Universitat de "Paris V".»*

Seria desitjable veure que se segueix el mateix exemple en les comu-
nitats judeomarrcquines, perd en un periode en que ’hebren ha pres un
impuls formidable, els israelites s’inclinen més a aprendre aquest, abans
que una llengua avui en dia anacrbnica com és la haketiya.

Hem presentat la haketiva, llengua vernacla dels jueus marroquins
d'origen hispanic, Ara cal donar algunes explicacions sobre els termes
i les realitats concretes que fan referdncia al ladino i al judeo-espanyol,
molt sovint confosos. H. V. Sephiha precisa:

T iy
«Els jueus de I'Espanya cristiana eren hispandfons i ignoraven 'he-

breu... Els rabins recorregueren z una traduccid literal dels textos

biblics i litdrgics hebreus o arameus, en una traduccié que sembla que

® Y. V. SEPHIHA: op. cit, pp. 14-16.

3 H. V. SceHiEA: op. cit., p. 45.

¥ Harris, André; i De Sepouy, Alain: Juifs et Frangais, Editeur Grasset,
Paris, 1973, p. 98,

120



es remunta al segle X111 {anomenat ladino...). Avui en dia la confusié
enitre aquestes dues modalitats del judeo-espanyol la modalitat ver-
nacla o Judezmo (a Llevant, i Haketiya al Marroc) d'una banda, i la
modalitat caicada o Ladino d'una altra és quasi general. Per raons di-
verses, el terme ladino, més eufemistic, es fa servir per designar glo-
balment el fet lingiiistic judec-espanyol.»™

Aixi doncs, el casteild és, ara com ara, la principal llengua vehicular
de les comunitats jueves d’origen marroqui a Espanya, per raons his-
toriques com acabem de veure.

Hem de tenir present, quan parlem de la comunitat israelita de Bar-
celona, altres components hispandfons. Els sud-americans (argentins,
xilens i alguns venecolans) s’han establert des de fa quatre o cinc anys,
i continuen arribant-hi, i per als quals la llengua materna és igualment
el castella. Llengua vehicular i no materna per als pares, ja que sén
generalment israelites asquenasites d’origen rus, polonés o alemany, que
emigraren a América Llatina durant e] genocidi nazi.

El fet de viure a I'Estat espanyol colloca naturalment la llengua cas-
tellana en el primer lloc entre les llengilies parlades per la comunitat, tal
i com s'esdevé amb el francés per les comunitats israelites franceses, per
exemple, i aixd, sigui quin sigui l'origen dels immigrants. En un mateix
ordre de coses, els israelites del Marroc espanyol o de I'América Llatina
han emigrat vers la peninsula ibérica de la mateixa manera que els del
Marroc francés s’han installat en paisos francdfons (Fran¢a, Canada).

El francés (segona llengua del Collegi Sefardita: «Bilingiiisme caste-
{la/frances», cf. Preambul dels estatuts del Collegi Sefardita) és conside-
rat com la llengua cultural de les comunitats jueves del Marroc (entre
altres). Aquest aspecte cultural confirma, ben certament, totes les conno-
tacions generalment conferides a la cultura francesa (historia, literatura,
vida artistica, etc.). Perd per als israelites de l'Africa del Nord i dels
paisos mediterranis, 'aspecte «cultural» recobreix una altra realitat: és
el fet pel qual el francés, a través de les escoles de I'AIU, ha permés
als israelites elevar-se socialment 1 sortir del Mellah (versié arab del
gheito), i aixd el fa, encara avui, tan apreciat. Els ha permés adquirir
cultura en el sentit més general del terme, i imposar-se en tant que mi-
noria étnica, El frances ha estat, a més, l'instrument politic que els ha
permeés de jugar un paper davant de tot el procés de celonitzacié. La
creacié de les escoles de I'AIU és una de les implantacions colonials,
i sén aquestes escoles les que serviran de lligam cultural, social, econd-
mic en la relacid colonitzat-colonitzador:

«Bls jueus foren un intermediari ideal entre Occident i Orient. No
cal dir que el seu paper no va ser sense avantatges.»”

Tampoc no va ser sense inconvenients, ja que finalment els israelites
hagueren de deixar e] Marroc.
Abordem deliberadament el tema de Vhebreu després del castella

1

H. V. Sepumna: op. cit, p. 17.

% Nezri, Carlos de: Les Juifs de Tanger et le Maroc, Ed. Internationales,
1954,
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i del franceés. En efecte, partint de] fet que les llengiies i les cultures estan
intimament unides i que d'altra banda tenen funcions diferenciades, 'he-
breu, en tant que llengua religiosa, &tnica, cultural, no té pas el paper
principal. Es la llengua materna la que juga un paper determinant en la
vida social.

Llavors, per qué relegar d’aquesta manera l'hebreu? Tot jueu, asque-
nasita o sefardita, se sent visceralment liigat amb 'hebreu, llengua miti-
ca, simbiosi entre passat, present i futur. L’hebreu és, d’alguna manera,
una representacid concreta d'eretz Israel (la terra d'Israel), amb tot el
que Israel comporta, ara mateix, de realitats, de sospites, de dubtes, d'ir-
realitats, precisament perqué Israel no és, ja no €s, per a tots agquests
sefardites, «el pais on hom va», el lloc on hom va a fer la seva aliah,
el pais on tot jueu s’ha de realitzar com a sionista. | €s pel fet que Israel
és confrontat amb una altra realitat, amb Sefarad, l'altra patria reiro-
bada (on eils han viscut prop de deu segles, no ho oblidéssim).

Pero amb tot, per a nombrosos israelites qllestionats (nens, profes-
sors, pares}), Israel estd cridat a acollir els seus fills en un moment en-
cara indeterminat. Les justificacions de l'aliah s6n, curiosament, donades
pels nens: «Es la meva patria», cosa que significaria que hi ha conflicte
entre ereiz Israel i Sefarad. Es un conflicte mitificat per als nens, mentre
que per als pares es tracta d'un conflicte d'ordre més material, menys
sentimental: Israel o Catalunya.

Es normal que els israelites decideixin emigrar a Israel, on podran
viure plenament en tant que jueus, quan senten la seva llibertat o la seva
existéncia fins i tot amenagades en llurs paisos d'origen, com Xile o I'Ar-
gentina, Es més rar veure altres jueus deixar un pais europeu per anar
a establir-se a Israel, on les condicions de vida so6n més dificils. El desig
de voler viure a Israel o d’haver-hi viscut obeeix, segon Simon N. Her-
man, a determinades forces que ell defineix a través del push (forces ne-
gatives) i el pull (forces positives), i les bases sdn les segiients:

1) A desire to live what they describe as a more completely Jewish
life...

2y Sensitivity to exclusion at certain points from, or non acceptance
by, the majority society...

3) A less frequently mantioned source of discontent is that expe-
rienced by some identifying jews who are not religious and have
difficulty in finding form and content for their jewishness... The
push might be also due ti idiosyncratic factors.®

El sionisme és, en el si de la comunitat de Barcelona, un problema
delicat, respecte del qual cadascii es manifesta a través de les seves
opinicns ideoldgiques o del seu grau de conviccié religiosa. En el marc
de les reunions setmanals de Dor Hahemchekh, a la sortida d'una con-
feréncia sobre la Didspora i el Sionisme principalment, alguns interes-
sats sthan perdut en conjectures i controvérsies sobre un tema que deci-
didament apareixia insoluble a ulls d’'uns i altres. A risc davivar certs

% HerMANN, Simon N.: Jewish Identity, Sage Publications, London, 1977,
pp. 146-149,
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ressentiments i d’atreure’ns reprobacions, atribuiriem a una gran part
dels membres de la CIB les caracteristiques segiients de Jean Elleinstein,
periodista francés:

«La major part dels jueus son israelofils, perd no sionistes per
forca; el sionisme és el retorn a Israel»™

Finalment no hem notat cap manifestacié d'autoodi:

«Aquesta actilud, molt estesa, consisteix en un desplacament al
propi grup de l'agressivitat deguda a una situacié frustrant; hi ha una
reaccid intro-punitiva.»®

Efectivament, cap dels pares interrogats no renega de la seva judeitat.
Hom pot concloure que 'odi a ells mateixos no caracteriiza pas aquests
jueus del Marroe, com es manifesta en aquells que intenten, sigui com
sigui, assimilar-se, fondre's en la «massa». (Es l'actitud del «jueu vergo-
nyos». Aquest és el cas, o va ser-ho, de certs esquenasites, principalment
a Franga, traumatitzats per l'extermini nazi)

Es principalment pel fet que Israel és confrontat a una altra terra
d’acollida que perd una gran part del seu potencial atractia als ulls dels
israelites de l'Estat espanyol i de Barcelona en particular, ja que ara es
tracta precisament de Caralunya.

7. CoNcLisio: La CIB 1 CATALUNYA

En tant gque individus d'una cultura diferenciada, els israelites sén
confrontats a una altra minoria, a una cultura diferenciada, en la qual
proven d'integrar-se i adaptar-se, i llur actitud pren un doble aspecte
d’irredentisme i d'integracié alhora. Assistim a una bipolaritzacié de la
vida en lafles) comunitat(s} juevafes), a una coexisténcia de dues formes
de vida: l'una orientada devers el present i l'esdevenidor (utilitarisme,
professid), i, per tant, integradora. L'altra es replega sobre el passat
(ideologia, religi6), i, per tant, irredentista, en el sentit de W. F. Mackey.®*

Aquest dualisme no pren la forma d’una oposicié radical d’aquestes
dues forces (integracio/irredentisme), a priori oposades. Al contrari, s'u-
neixen constantment en 0smosi en el si de la diaspora. Bn el marc de
Barcelona els israelites cerquen, d’'una banda, integrar-se en la societat
catalana per diferents actituds, principalment a nivell professional i lin-
gliistic, i d'altra banda, el fet de lligar-se a la comunitat és un signe de
la seva voluntat de diferenciar-se dels catalans i de la societat barcelo-
nina, cosa que no passa sempre sense conflictes; per a ells 'esdevenidor
a Barcelona no €s sempre clar. Pensem gue molts d’entre ells viuen un
dilema practic {Israel/Catalunya), i que no saben o no poden resoldre’l
d'una manera dialéctica i conscient,

* Citat per HaRRIs 1 SEDOUY: op. cit., p. 185.

¥ Bernarbo, I, J: «Appareil éducatif et langue autochtone: le cas du Cata-
lan», Langue Francaise, 25, Paris, février 1975 (539).

*®  Mackey, William Francis: «Typologie de I'Education Bilingue», Actes du
collogue international d'Aoste, CMIEB, Aosta, 1972,
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El problema de la doble pertinenca o doble vassallatge apareix am-
pliament a través de les respostes a l'enquesta III (variable 0.7: el
54 % dels pares se senten «jueur i «espanyol»}., De fet, el problema de
la doble pertinenga es presenta confusament; ¢en quina mesura hom se
sent «israelita i espanyol»? Apareix clarament que els israelites se senten
jueus abans que cap altra cosa: per a ells, la fidelitat a Israel és consubs-
tancial. Les respostes a l'enquesta sén clares en aquest punt: els pares
es defineixen sempre per referéncia a lIsrael: «jueu i espanyol», «jueun
i marroqui», «jueu i sefardita», «jueu» simplement. Perd, en cap cas, la
pertinenga espanyola, marroquina o argentina, no hi apareix aiilada. Cosa
que significard que hi ha una plena consciéncia de pertinenga al poble
hebreu, a l'espai hebreu, és a dir, a Israel, mentre que la segona perti-
nenca estd encara mal assumida, excepcid feta, potser, dels israelites
nascuts a 'Estat espanyol o naturalitzats espanyols. Es comprensible que
individus recentment immigrats no sentin afinitats envers e] pals recep-
tor, encara que tinguin en comn la llengua d'aquest pais:

Molts marroquins se senten marroquins per nostalgia del passat (han
estat forcats a deixar el Marroc). Quant als argentins, els més recent-
ment immigrats, els considerem en una etapa de desfasament: tot just
han adquirit la identitat argentina (o xilena}, i han de renunciar-hi i re-
comengar en una nova societat, en el si d'una cultura diferent. Per a
aquests marroguins i alguns dels argentins, la comunitat esdevé la llar
d’una identitat retrocbada, i la pertinenga jueva agafa tota la seva impor-
tancia, a l'espera d'una segona identitat.

La conclusi6é general que s'imposa és que hom no sabria acabar aquest
estudi historic, eétnic i lingilistic, sense reconéixer i deduir la gran facultat
lingiiistica i d'integracié socio-cuitural dels israelites. Aquest és el fruit
de 5.000 anys de diaspora i és, potser, tal i com el senyor Salama, director
del CoHegi Sefardita, ho entén:

«Una necessitat psicologica i potser inconscient del juen de co-
néixer altres llengiies, car mai no sap on serd Iendeméi.»
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